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O precipitar da imaginagcao

A tradugéo do pouco conhecido Tratado da Magia de Giordano Bruno demonstra que
mesmo em um mundo em que houvesse algum paralelo entre as palavras e as coisas,
a linguagem seria inexata e a comunicagéo impotente.

Enquanto na tradicdo averroista algo poderia ser ver-
dade para a fé e falsidade para a razéo (e vice-versa), no
pensamento hermético de Raimundo Lull (1235-1315),
contudo, ha uma grande oposicdo ao pensamento de
Averréis motivado pela tentativa de unir o l6gico ao es-
piritual. Seria somente com uma raz&o na fé que seria
possivel a conversdo dos sarracenos ao Cristianismo
segundo tal pensador cataldo, o qual era muito mais fiel
ao platonismo agostiniano, portanto com uma verdade
Unica e universal, do que ao pensamento aristotélico que
se difundia na Europa por influéncia dos arabes. Antes
que o Ocidente transformasse o intuito de Lull em uma fé
na razéo, floresceu na renascenga da atual Italia um
pensamento hermético marcado por ambas concepgdes,
sendo principalmente consolidado por pensadores como
Marsilio Ficino (1433-1499), Giovanni Pico della Miran-
dola (1463-1494) e Giordano Bruno (1548-1600). Este
(ltimo, o qual é sempre tido por um dos fundadores da
ciéncia moderna, teve recentemente um de seus textos
mais obscuros publicados pela Martins. Assim, o De
Magia (Tratado da Magia), em edicdo bilinglie (latim-
portugués) que contou com Rui Tavares para sua
tradugéo, pode dar ao leitor uma pequena amostra das
problematicas que inspiravam toda a literatura herege
da época. Ao considerar essas duas vias, o leitor pode-
ria, em um primesira leitura, encontrar elementos de uma
tendéncia muito mais cristd e unitaria (ainda que trini-
téria) da parte de Bruno, fundada principalmente em Lull.
Isto porque Bruno, ao contréario de outros alquimistas,
nao problematiza nesta obra os erros ou os restos das
proprias experiéncias, como as precipitagdes decor-
rentes das solugdes (caput mortuum, que seria o po que
se deposita no fundo do tubo de ensaio), as deficiéncias
dos remédios ou aquilo que subsiste aos rituais. Nem
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por isso todas as coisas do mundo (ou do pensamento)
s@0 maravilhosas ou se complementam. Com uma leitu-
ra mais atenta, é interessante notar como, apesar do
autor descrever o funcionamento do mundo como algo
unitario e conforme leis maiores, ele nem por isso chega
a considerar a linguagem como dotada de exatidéo. Por
mais que o saber ndo seja pensado separado do mundo,
como no bindmio sujeito-objeto, existiriam afinidades,
semelhangas e simpatias (ou antipatias) que demons-
tram oposicdes naturais. Além disso, a linguagem chega
a ser diretamente posta a prova quando o pensador ava-
lia a incapacidade das linguas conseguirem passar al-
guma plenitude de sentido, principalmente se compara-
das com as mensagens e enigmas divinos que sdo
obtidos, por exemplo, nos sonhos. A magia, no entanto,
seria aquilo que liga o saber ao agir, muito proximo, as-
sim, de Pico Della Mirandola, para o qual a magia é
maritare mundus (fecundar o mundo). No entender de
Bruno ela pode ser dividida em divina, natural e
matematica. As duas primeiras seriam perfeitas, j& a 0l-
tima, que lida diretamente com a natureza, seria tanto
boa quanto ma: ela abarcaria desde os deménios bons
(anjos, serafins, etc) até os mais cruéis. Eis que, por-
tanto, a magia abrangeria a totalidade (desde o bom até
0 mau), mas justamente por esta totalidade ser regida
pelas mesmas leis, nem tudo é necessariamente conve-
niente semelhante ou passivel de simpatia. Assim como
a 4gua ndo se mistura ao 6leo, um médico ndo pode
curar um paciente que nao partilhe da mesma fé. Mais
do que isto: um alatde fabricado com cordas feitas de
restos de lobo avizinhadas de cordas provenientes de
carneiro ndo conseguiria produzir sons porque ambas as
cordas se oporiam. Portanto, ao avizinhar as leis divinas
das naturais para influenciar 0 mundo e, assim, ligar o
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saber ao agir, ha indiscutivelmente um carater pratico da
parte de Giordano Bruno. — N&o como em Kant ja que
este pretendia teorizar definitivamente a representagéo,
0 que ndo pode ser associado facimente ao hermetis-
mo. — Os herméticos, neste sentido, ndo viam acumula-
¢d0 na descoberta, mas a constatagdo daquilo que ja
existe. O saber magico consiste em encontrar as marcas
de semelhangas nas coisas para algum propésito. Por
exemplo: sabe-se que cha de nozes faz bem para curar
dor de cabega, 0 que estd facimente visivel na semel-
hanga entre a parte interna das nozes e a parte interna
do cérebro. Vale para esta anélise lembrar Michel Fou-
cault, que no célebre As palavras e as coisas demon-
strou que, na tradicdo hermética, as palavras, o pen-
samento e 0 mundo ndo necessariamente se opunham.
Assim, o saber oculto se justificava por lidar com se-
melhangas que, longe de representar o mundo, lidam
com ele, experimentam seus proprios principios, mas
sem haver algum progresso ou esperanga de conhecer
tudo com absoluta certeza. Para a escrita de tratados
alquimicos ou de magia, a Unica certeza seria justa-
mente o processo de expor as semelhancas que ja exis-
tem. O saber consistiria na tradicdo hermética muito
mais em fazer ver a unido dos compostos que estaria
oculta para o vulgo do que em criar novos mecanismos
para a transformagé&o do mundo. Sendo Bruno, portanto,
pratico & sua maneira, tanto seria possivel 1é-lo com
relagéo & quimica ou & medicina, o que teria um consi-
deravel valor histérico, ou também pelo lado dos proces-
505 psiquicos ou da religido, o que traria algumas conse-
quéncias psicolégicas interessantes. Ao contrério de se
permitir levar por tal oposicéo, & interessante o gesto de
Marie-Louise Von Franz, discipula de Jung, a qual tra-
balhou com outro texto alquimico, a Aurora Consurgens,
atribuido normalmente a Séo Tomas de Aquino. Para ela
e Jung, na coletanea Misterium Coniunctionis, os textos
alquimicos sdo experiéncias que estédo em paralelo com
0 processo de individuagdo do homem que se civiliza.
Na alquimia haveria um confronto do sujeito com sim-
bolos gerados pelas negligéncias da cultura com um
mundo arcano, que seria a causa da individuago. Os
textos ocultos, no entanto, seriam uma forma de se
reaproximar a uma conjungéo entre esses dois mundos.
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De fato, Aurora Consurgens termina com palavras de
éxtase que narram a conjungo carnal do amado com a
amada (semelhante ao cantico dos canticos) e termina
com alusdo ao nimero trés, a plenitude, que pode ser
pensada no tridngulo homem-mulher-crianga, mas a
isso ndo se limitando. Entretanto, demonstra Giorgio
Agamben em seu livro Stanze que, em vez de se pensar
0 pensamento hermético em termos de sutura de uma
separagdo, o que estaria muito proximo da experiéncia
do éxtase, pode-se pensar tanto o hermetismo como a
religido como re-leitura em vez de re-ligagdo. Evita-se o
transe ou a melancolia pela precipitagdo em forma es-
crita. Isto explicaria o porqué de tais textos que versam
sobre o transe poderem ser escritos j& que o transe por
exceléncia é impossivel de se por no papel. O que esta
em jogo, portanto, em vez de ser uma escrita do transe
(0 que é um paradoxo) consistiria em uma precipitagéo
do pensamento, ou seja, uma forma de se lidar com o
impossivel colocando-o na poesia, na magia ou na teo-
logia. O que se trata entédo é uma releitura que pde a
escrita, mas ndo uma escrita que venha para ligar a
separacdo entre as palavras e as coisas, mas para ex-
perimentar a propria separagdo. A escrita seria, assim,
um veiculo que proporciona um toque, uma experiéncia
plena do mistério, mas que nunca vem para resolvé-lo. A
metaforizagéo, assim, ndo pode ser entendida como me-
tafora no sentido tradicional, mas como uma reescrita,
uma mera semelhanca que se encontrava apenas im-
pensada. Isto fica bastante claro quando Giordano Bruno
em seu tratado lida com o problema da comunicacdo
com os deuses a partir da linguagem comum. Diz o au-
tor: “E por esta razdo que os deuses falam através de
imagens ou de sonhos, que nos, por falta de héabito, por
ignoréncia e pela obtusa debilidade das nossas facul-
dades, chamamos de enigmas; quando séo estas as
[verdadeiras] palavras por exceléncia e os proprios con-
fins das coisas que se podem figurar. Mas, ao mesmo
tempo que tais praticas se furtam ao nosso entendimen-
to, as nossas palavras latinas, gregas ou italianas esca-
pam também & escuta e inteligéncia das poténcias divi-
nas, superiores e etenas, que divergem de nés em
espécie — ao ponto de ser dificilimo manter trato com
elas, mais ainda do que seria manté-lo entre aguias e
homens! E, tal como os homens de determinado povo



né&o podem ter trato nem comércio sem comunidade de
linguagem com os homens de outro povo sendo através
de gestos, assim nds, com determinado género de divin-
dades, ndo o conseguiremos sendo por meio de certos
sinais, selos, figuras, caracteres, gestos e outros rituais.”
Portanto, o fato da imaginagéo, das divindades e do
mundo serem semelhantes ou divergirem, mutuamente
atraidos ou opostos, ndo significa que a linguagem seja
capaz, por si s, de representar e lidar com tudo isso. Ao
contrario, as semelhangas, antes de serem representa-
das, deviam ser experimentadas. Isto ndo indica de for-
ma alguma que a magia, que a faculdade mimética das
semelhancas, seja algo redentor por si s6. Aimaginagéo
quando associada a matéria por um principio ativo pode
fazer surgir os fantasmas que s&o responsaveis pela
melancolia, por exemplo. Bruno, assim, néo procura en-
tender este tipo de doenga como apenas derivado da
bile (muito embora fazer uma sangria pudesse ajudar),
mas como algo proprio do espirito e que deveria ser
combatido em suas origens. Tal combate a este mal da
imaginac&o, no entanto, ndo chega a ser descrito, sendo
aconselhavel apenas que o paciente tenha fé. Nessa e
em outras passagens o texto & uma preciosa fonte para
se estudar um momento em que havia uma certa forma
de se experimentar o mundo pela correspondéncia entre
a atragdo dos imés e a atragdo das almas ou entre a
antipatia entre lobos e cordeiros. Conforme Walter Ben-
jamin, “pode-se supor que o dom mimético, outrora o
fundamento da clarividéncia, migrou gradativamente no
decorrer dos milénios, para a linguagem e para a escrita,
nelas produzindo um arquivo completo de semelhangas
extra-sensiveis.” Progressivamente, portanto, a oposigéo
que antes havia no mundo em positivo negativo, fogo e
agua, passa a se fechar no mundo do texto. A releitura
de Giordano Bruno, portanto, demonstra que, enquanto
no hermetismo o mundo podia ser lido através das se-
melhangas, e era autor quem se precipitava em texto
para néo enlouguecer com 0s proprios fantasmas que a
imaginac&o criava, na separagdo modema entre sujeito
e objeto, curiosamente, o autor somente pode ser a
propria precipitagéo da leitura, o resto da solugéo ou o
sangue derramado no ritual. E se hoje as semelhangas
jé ndo s&o uma forma de ler e a propria leitura dos astros
ou dos metais ndo produz efeitos diretos nos homens,
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isto néo significa que seja a hora de se reencontrar com
a natureza ou esperar que na era de Aquario esta facul-
dade mimética que os antigos supostamente possuiam
va retornar. Ja ndo se trata mais de buscar, como era o
propésito de Jung, comentarios sobre o mistério da con-
jungdo. Talvez seja mais interessante entender nas pre-
cipitagBes das solugdes, escritos e rituais, cujos ingredi-
entes e resultados desconhecemos, o desvelamento de
marcas. Mesmo que se lesse Giordano Bruno como au-
tor de uma época perdida, isto serviria de alerta para que
mesmo que 0 mundo possuisse uma logica ou uma lei
maior, ja ndo seriamos capazes de conhecer seu funcio-
namento. Assim, prescricdes de fildsofos ndo mais
poderiam levar em conta as antipatias e inconveniéncias
dos compostos. No entanto, dado que a constatagéo da
separagao entre sujeito e objeto impossibilita a existén-
cia de um época anterior em que ambas as nogdes coin-
cidiriam (j& que s6 o fato de pensar em um suijeito ja
pressupde a sua separagdo), ndo se pode mais pensar
na possibilidade de ser mago, mas apenas feiticeiro, o
qual n&o perde tempo atras de pistas acerca da origem
da jungdo entre intelecto e matéria, do significante e do
significado ou do sujeito com o objeto; sabe que nem
mesmo ele domina as conseqiéncias de seus atos e
desconfia de sua propria posicdo de autor. O feiticeiro,
mesmo na era da pobreza de experiéncia, compreende
que nas experimentagbes e ritos, que ndo se comuni-
cam mais com os deuses, pode haver uma centelha de
mudanga ou desorientag&o do curso do sentido, ou seja,
uma impressdo em nossos textos e representacdes que
muito mais testemunha o mistério da separagéo do que
0 da conjungéo.

Leonardo D’Avila de Oliveira
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“Porque, sequndo disse Abdala, ver sonhos é vigor da
imaginag&o, entendé-los é vigor do intelecto, por isso
quem os vé de forma muito grandiosa (ut plurimum)
néo os entende”

(Pico Della Mirandola)
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BARES PROLETARIOS
Se ha um remanescente da tradicdo do proletariado
oitocentista no séc. XXI, ele certamente nao sera encon-
trado nas industrias assepticamente automatizadas (ou,
para usar de um termo corrente, parques tecnolégicos
de viés toyotista). Ndo que a exploragdo néo seja mais
a condicdo de manutencéo global e pedra de toque para
avaliagdo do capitalismo do presente: o trabalho sujo
de produgdo da mais-valia foi simplesmente deslocado
para eixos de total desregulamentacéo representados
seja na informalidade, seja no sub-emprego precarizado
com parcas “garantias formais”. Entretanto, com 0 ocaso
da figura dos sindicatos e de todo vinculo (para alguns
marxistas: organico) entre trabalhadores, o boteco (bo-
tequim, bar, birosca, bodegas e significantes afins) in-
corpora um dos ultimos redutos de comunidade entre os
deserdados. E nele que sonambulos consomem-se no
transe etilico em meio ao cheiro de frituras, balcdes de
formicas, mesas de sinuca, petiscos boiando na gordura
reaproveitada e muita fumaga de cigarros baratos. No
referencial seméntico de botequim, em sentido genuino
e estrito, ndo devemos incluir o grande nimero de lo-
jas temética que simulam a simplicidade ou rusticidade
proletaria para o consumo de desavisados turistas da
pequena e média burguesia. Estes ndo-lugares se limi-
tam a estilizar um ambiente da terna e herdica boemia
proletaria de um capitalismo industrial edulcorado: com
suas imitagdes de gaiola, cervejas e chope tradicionais,
grupos de choro contratados e pequenas quinquilharias
de colegéo (antigas flamulas de clubes, fotos em branco
e preto, placas com ditos populares e mensagens sa-
canas sobre o fiado). Museus para pseudo-intelectuais
onanisticamente saudosos. Ao contrério, o boteco
genuino é a zona limiar onde quem entra sabe que cor-
rera riscos factiveis de ndo voltar para casa. Alids, seu
freqlientador médio ja néo esta inserido numa estrutura
familiar estavel, em regra nem a possui. O destemor,
a caréncia e a brutalidade formam ali uma conjungéo
saturada de tensGes (para lembrar de um dos Unicos
filosofos que costumava fregiientar os genuinos de seu
tempo). Nao hé espaco para estilizagdes. N&o € a toa

que s0 se localizam nas periferias ou nas regides deca-
dentes. E o cru e o néo intelectual da vida; uma nega-
¢do e sintoma radical das relagdes materiais de nosso
tempo. Territério onde aqueles que nada tém a perder a
ndo ser suas algemas, - que lhes continuam a aferroar -,
bebem a mais barata das bebidas sonhando com a mais
magnifica das desforras.

Jonnefer Barbosa
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POSSESSAO
Northrop Frye, terico canadense, estabeleceu uma co-
nexdo entre a morte e a différance que se deve reconfigu-
rar. Segundo o autor, o epitafio & forma mais primitiva de
poesia visual; ademais, manifesta o principio derridiano
da différance: a diferenca entre o epitafio e quem o olha
(morto-vivo) e 0 aviso de que em breve a morte chegaré.
Parafraseando Frye, diriamos igualmente que, como o
epitafio, a performance do espirito de um antepassado
(&s vezes tornado diabo) - poderiamos falar também da
Umbanda, com suas Pombagiras, Preto-Velhos, Cabo-
clos e assim por diante, além dos Egungun africanos - &
um espago diferencial: “stop and look at me; I'm dead
and you're alive (difference), but you'll soon be dead
too (deferral)”. Mas ao contrério do epitafio, o espirito
ressurge, ressuscita, visita os vivos e lhes executa uma
performance. N&o seria entdo uma différance mais que
derridiana (?). Posso arriscar uma resposta proviséria:
se 0 espirito ancestral retorna, significa que elalele, e
conjuntamente nos, naquele instante presenciando ou
mesmo no proprio éxtase da possessao, somos imor-
tais e, portanto, testemunhamos, num tempo mais curto
que de um relampago, a morte adiada e diferida eterna-
mente, imortalidade na figura do espirito que volta. Mais
do que o epitéfio, o qual anuncia que cedo ou tarde en-
contraremos a morte, a possesséo € o diferimento infini-
to da propria morte (através da imortalidade do espirito)
€ 0 encontro com o diferente e radicalmente outro. Isto &
sem ddvida um paradoxo aparentemente insolvel (mor-
tolvivo, zumbil/cidad@o): uma performance da différance.

Rodrigo Lopes de Barros Oliveira



